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Resumo

Buscamos demonstrar a atualidade de “Psicologia das Massas” (Freud 1921/2020), a luz da
decolonizagdo da Psicandlise, cujo protagonismo do saber-fazer dos autores pretos ¢ decisivo.
Procuramos circunscrever as relagdes de colonialidade pela escravizacdo do povo negro no
Brasil, através da logica freudiana caracterizada pelos grupos artificiais, igreja e exército.
Propomos o aquilombamento como estrutura coletiva diversa da mente grupal e recolhemos
pistas deixadas por Freud (1921), cotejadas pela leitura de Fanon (1952-2008), Souza (1983),
Nascimento (1980), dentre outros. Avangcamos sobre o enfrentamento do sofrimento racial a
partir das consequéncias é€ticas de elevagdo cultural forjadas no quilombo, brecha no sistema
escravagista.

Palavras-chave: PSICANALISE; COLONIALIDADE; MENTE GRUPAL; QUILOMBO;
COLETIVO DECOLONIAL.

The constitution of the colonial mass and the collective structure of the quilombo

Abstract

This article claims to demonstrate the relevance of Freud’'s work “Group Psychology and the
Analysis of the Ego” (Freud 1921/2020), in the light of Psychoanalysis’s decolonization, for
which the know-how of black authors is decisive. We seek to circumscribe the relations of
coloniality through the enslavement of the black people in Brazil, using Freudian logic,
characterized by artificial groups, church and army. We propose “quilombo” as a collective
structure, different from the group’s mind proposed in Freud’s work and we collect clues left
by Freud (1921), collated by reading Fanon (1952-2008), Souza (1983), Nascimento (1980),
among others. We advance on the confrontation of racial suffering from the ethical
consequences of cultural elevation forged in the quilombo, a breach in the slave system.
Keywords: PSYCHOANALYSIS; COLONIALITY; GROUP MIND; QUILOMBO;
DECOLONIAL COLLECTIVE.
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La constitucion de la masa colonial y la estructura colectiva del quilombo

Resumen

Buscamos demostrar la relevancia de la “Psicologia das Masses” (Freud 1921/2020), a la luz
de la descolonizacion del Psicoanalisis, cuyo protagonismo del saber hacer de los autores negros
es decisivo. Buscamos circunscribir las relaciones de colonialidad a través de la esclavizacion
del pueblo negro en Brasil, a través de la logica freudiana caracterizada por grupos artificiales,
iglesia y ejército. Proponemos el quilting como una estructura colectiva distinta a la mente
grupal y recogemos pistas dejadas por Freud (1921), cotejadas por la lectura de Fanon (1952-
2008), Souza (1983), Nascimento (1980), entre otros. Avanzamos en el enfrentamiento del
sufrimiento racial a partir de las consecuencias éticas de la elevacion cultural fraguada en el
quilombo, brecha en el sistema esclavista.

Palabras clave: PSICOANALISIS; COLONIALIDAD; MENTE DE GRUPO; QUILOMBO;
COLECTIVO DECOLONIAL.

Proclamando a faléncia da coloniza¢do mental eurocentrista,
celebramos o advento da liberta¢do quilombista
(Abdias Nascimento, 1980)

Introducio

A ascensdo generalizada da extrema direita e do pensamento conservador ao redor do
mundo ndo se fez sem o recrudescimento do racismo. No Brasil, verificamos a veracidade dessa
afirmativa pelo rasgo no véu do mito da democracia racial que, sob a égide do bolsonarismo,
demonstra a face nua do pensamento colonial e racista brasileiro, presente nas instituicoes e
camadas abastadas que governam o pais, o que se revela através do nimero crescente da
superexploragdo e do genocidio da populagao negra.

Nesse sentido, Santos (2019) levanta uma importante questdo: “Como agir nesse
contexto de genocidio negro dando passagem a diferenca, afirmando a existéncia naquilo que
foge as capturas do racismo?” (p. 38) Segundo o autor, para entender o funcionamento do
genocidio, ¢ imprescindivel considerar a violagao dos direitos humanos como uma faceta desse
fendmeno, que tem “efeitos praticos da governabilidade da morte” (Santos, 2019, p. 38). De
acordo com Mbembe (2018b), a necropolitica caracteriza-se pelo deslocamento de sujeitos
negros “para o lugar do ndo ser, chegando a tornar o negro um intruso no seu proprio corpo”
(Santos, ibidem), concepgao encontrada também em Fanon (1952/2008) e Souza (1983).

Segundo informagdes obtidas pelo Observatério de Seguranca, 86% das pessoas mortas
pela policia no Rio de Janeiro, em 2019, sdo negras (1.423 negros e 231 brancos). O Atlas da
Violéncia de 2020 indica que, no ano de 2018, os negros representaram 75,7% das vitimas de
homicidio no Brasil, demonstrando que, para cada individuo nao negro morto, em 2018, 2,7
negros foram mortos. Trazendo apenas uma pequena amostra dos indices alarmantes que
demonstram a continuidade da logica colonial brasileira em pleno século XXI, destacamos
ainda os dados da Subsecretaria de Inspecdo do Trabalho. Entre os anos de 2016 e 2018,
constatou-se que 82% das pessoas resgatadas em situagdes analogas a escravidao no Brasil eram
negras.

Essa conjuntura evidencia que no pais com a maior popula¢io negra fora da Africa e
ultimo no continente americano a abolir a escravidio grassa ainda a logica da colonialidade,
conjunto de praticas que atravessam a cultura e estruturam as trocas sociais, baseadas em
mecanismos de dominagao que compreendem o controle dos corpos, da economia, dos recursos
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naturais, do conhecimento e da subjetividade (Quijano, 2000). Tais praticas desdobram-se
numa complexa estrutura de niveis entrelacados em uma tripla dimensao: a colonialidade do
saber, do poder e do ser (Torres-Maldonado, 2008).

A luz do texto freudiano “Psicologia das massas e analise do Eu” (1921/2020), que se
revela extremamente atual no ano de 2021, quando se completou seu centendrio, o presente
artigo propde uma analise da logica grupal que sustenta a dominagdo e a exploragao das
sociedades colonizadas e interroga as alternativas coletivas construidas pelos quilombos,
invengao dos escravos brasileiros fugidos do cativeiro para resistir a dominagao colonial. O que
o quilombo — brecha no sistema escravista e ainda presente no inconsciente e inteligéncia
brasileiros — pode nos ensinar sobre outros modos de ser e significar diversos daqueles que
estruturam as massas do tipo Igreja e Exército?

Diante do recrudescimento do racismo e do fascismo no Brasil, principalmente apos as
elei¢des de 2018, o ensinamento ancestral quilombola parece-nos imprescindivel no &mbito da
clinica psicanalitica, j& que o saber-fazer transmitido pela coletividade quilombola aponta para
a saida do lugar de objeto que o negro ocupa na dialética colonialista. Sustentamos a hipotese
de que a saida deste lugar objetalizado no gozo racista nao pode se dar de forma efetiva apenas
no plano singular. E preciso que coletivamente se estabele¢a no lago social a valorizagdo da
cultura afroamerindia, que tenta ser apagada e invalidada pelos ideais da branquitude colonial
(Ribeiro, 2020).

Antes de prosseguirmos, convém advertir o leitor de que nossa discussdo nao pretende
opor branco e negro em reivindicagdes maniqueistas, mas, sim, analisar as peculiaridades do
Ideal do Eu nas sociedades marcadas pelo processo politico, social, cultural e psiquico da
colonizacdo que faz do negro um ndo humano e as solugdes subjetivas que sobrepujam a massa
colonial através da subversao de um outro tipo de coletivo diverso da mente grupal, inventado
pelos quilombos.

A ficcao da racga no processo colonial e o ideal do eu forjado da branquitude

Para analisarmos os mecanismos de dominagdo colonial vigentes até os dias atuais, ¢
fundamental tomarmos o elemento “raca” como chave de leitura. A raga pode ser entendida
como a categoria mental da modernidade (Quijano, 2000), periodo instaurado com a invasao
das Américas, capitaneado por Colombo, em 1492, momento em que a exploracdo predatoria
do territério e dos seres humanos passou a fornecer as condi¢cdes materiais e epistemoldgicas
que algaram a Europa a categoria de centro do poder mundial (Dussel, 1993).

Tal exploracdo se fundamenta e se justifica na premissa de que, por nao serem
reconhecidos em sua humanidade, mas, sim, como bestas — no caso dos povos originarios do
continente africano traficados pelo Atlantico — ou primitivos e infantilizados destituidos de
autodeterminagdo, no caso das populacdes amerindias —, deve-se negar a autonomia de seus
proprios corpos e territorios, sob a justificativa de pertenga a outra categoria existencial, distinta
e inferior.

O significante “raga” funciona como um marcador social que determina quais lugares
simbdlicos os corpos ndo brancos sdo autorizados a ocupar € com quais imagens tais corpos
podem se identificar. Essa questdo fundamental leva-nos a perguntar sobre a constitui¢ao das
subjetividades negras e indigenas, j4 que socialmente seus lugares, para a metropole, sdo o de
nao ser. Que respostas esses sujeitos dao a tal destino?

Historicamente, uma das respostas coletivas a essa questdo foi justamente a formacao
dos quilombos; instituicdo e fendmeno brasileiro que abordaremos adiante, visando nos deixar
ensinar por esse agrupamento que caracterizamos como “brecha no sistema”, a partir dos
apontamentos de Nascimento (1985).
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A colonizagdo — um processo multifatorial, na medida em que seus impactos se
verificam nos planos sociologico, econdmico, linguistico e psiquico — esta calcada na fic¢ao da
raca, ja que implica em uma série de aglutinagdes de encobrimentos. Ocorre uma transformagao
simbolica da realidade, uma vez que o processo colonial cria um lugar fixo e ficcional para o
colonizado: ao mesmo tempo, 0 nomeia como negro ou indigena e o considera uma coisa, um
ser sem humanidade, racionalidade e, portanto, indigno de cidadania.

Na andlise dessa problemadtica, ¢ imprescindivel levar em consideragdo que o
empreendimento de colonizagdo da América Latina foi concebido e conduzido por duas
instituicdes, que Freud (1921/2020) denomina como massas artificiais: o Exército e a Igreja.
Como elucidado na obra freudiana, essas instituigdes funcionam sob a ldgica de grupo, uma
vez que, nelas, ressalvadas as distingdes hierarquicas, a ligagdo libidinal dos individuos se da
por meio do amor ao lider: “na Igreja Catdlica, Cristo, nas for¢as armadas, o general” (Freud,
1921/2020, p.166-167), figuras substitutas do pai, que ama cada um dos individuos da massa
com amor igual.

Considerando-se que, no esquema colonial propriamente dito, ndo € possivel delimitar
a presenca de um lider de forma particularizada, como nas massas artificiais, uma das ideias
condutoras que garante a ligacdo libidinal dos individuos é exatamente a fic¢io racial', pois o
odio contra os povos amerindios e africanos teria o efeito agregador descrito na premissa
freudiana apresentada em “Psicologia das Massas e Andlise do Eu™:

Deveriamos averiguar se as massas com lider ndo sdo as mais primordiais e as mais
completas se, nas outras, o lider ndo pode ser substituido por uma ideia, para a qual as
massas religiosas, com seu chefe invisivel, ja constituem a transi¢do, se uma tendéncia
comum, um desejo, do qual uma quantidade de pessoas possa fazer parte, ndo poderia
fornecer o mesmo substituto. [...] O lider ou a ideia condutora poderiam, por assim dizer,
tornar-se negativos; o 6dio contra uma determinada pessoa ou instituicdo poderia, da
mesma forma, ter um efeito unificante e produzir ligagdes afetivas semelhantes (Freud,
1921/2020, p. 173).
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Nessa conjuntura, podemos supor que o contato com 0s povos originarios e sua forma
de gozo nao tolerada pela moralidade europeia representou uma ameaca de desintegragao do
proprio Eu do colonizador. Em um contexto em que “o que difere de mim ¢ vivido como uma
ameaca a minha integridade” (Herzog, 2019, p. 275), a ideia de raga e a consequente negacao
da alteridade, além de figurar como elemento que assegura a ligacdo dos individuos da massa,
a ficcao da raca pode representar uma espécie de defesa narcisica:

Nas aversdes e repulsas que emergem explicitamente contra estranhos que estdo
proximos, podemos reconhecer a expressdo de um amor por si proprio, de um
narcisismo que anseia por sua autoafirmagao e que se comporta como se a ocorréncia
de uma irregularidade em suas formas individuais trouxesse consigo uma critica a elas
e uma convocacao a reconfigura-las (Freud, 1921/2020: p. 175).

O Ideal do Eu na massa colonial se estrutura por uma identificacio imaginaria,
simbdlica ou real?

Os tragos imaginarios do colonizado sdo sobrepostos ao sujeito, que ndo pode emergir
como tal em sua singularidade, mas esta congelado sob o significante racial que lhe foi atribuido
pelo colonizador. Parece um significante que nao reenvia a outros da cadeia, nao podendo,
portanto, representar um sujeito; foi congelado num sentido fixo, “letrificado”, como uma
espécie de imaginarizagao do real.

Como resultado da nomeacdo engendrada pela ficcdo racial, o negro figura na cultura
como um elemento a ser expurgado, por portar em seu corpo atributos nao assimilaveis pelo
colonizador: a pele escura, o cabelo crespo, o 1abio grosso e o nariz largo sdo tragos imaginarios
que condensariam a representa¢cdo de uma forma de gozo, a materializagdo de um gozo voraz e
primal ao qual o branco nao deseja se identificar, entendendo por identificagdo a mais primitiva
forma de lagco com o outro, como postula Freud (1921/2020). Ao discorrer sobre seus caminhos
formativos, Freud (1921/2020) assinala a ocorréncia da introjecao dos objetos no Eu:

A 1identificagdo ¢ justamente ambivalente desde o inicio, ela pode tornar-se expressao
tanto da ternura quanto do desejo de eliminagdo. Ela conduz-se como um derivado da
primeira fase oral da organizacao libidinal, na qual o objeto cobicado e apreciado foi
incorporado através do ato de comer e, assim, foi aniquilado como tal. O canibal, como
sabemos, permaneceu nessa posi¢ao, ele devora passionalmente seus inimigos, mas nao
aqueles pelos quais de alguma maneira ndo pode ter apreco (p. 179).

A ambivaléncia no caso do canibal como metafora da identificacdo ¢ interessante para
pensarmos sobre a estratégia dos colonizadores para tornar o colonizado refém dos ideais
europeus, mesmo que lhe fagam mal e o oprimam. No processo de domina¢do colonial, o
caminho constitutivo da identificacdo passaria por qual registro, pelo campo imaginario,
simbdlico ou real? Trata-se de impor, por meio dos ideais da branquitude do europeu
colonizador e sua suposta superioridade estética, intelectual e moral, uma oposi¢do e submissao
em relag@o aos tragos caracteristicos dos corpos negros colonizados e seu, assim considerado,
gozo ameacador.

Dessa forma, para se equiparar & humanidade do colonizador e gozar dos mesmos
direitos, ¢ exigido que o colonizado se assemelhe ao europeu, ou, dito de outro modo, que
assimile seus valores culturais, éticos, estéticos e religiosos e que fale a lingua do invasor,
processo que se revela em toda a sua nitidez nas politicas coloniais assimilacionistas, como no
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caso de Portugal, ao instituir no territorio brasileiro a politica pombalina, a partir de 1755
(Lopes, 2005).

Ao criar um lugar ficcional rigido para o colonizado, a empreitada colonial produz
identificacdes imaginarias, nas quais o sujeito racializado ocupa posi¢oes desqualificadas, que
justificariam tanto sua exploragdo e exclusao do laco social quanto a tentativa de se identificar
com o europeu. Nessas sociedades, a problematica identificatoria estaria em jogo desde as
experiéncias infantis, como argumenta Fanon (1952/2008):

Na Europa, e em todos os paises ditos civilizados ou civilizadores, a familia ¢ um pedago
da nacdo. A crianga que deixa o meio familiar reencontra as mesmas leis, os mesmos
principios, os mesmos valores. Uma crian¢a normal, crescida em uma familia normal,
serd um homem normal. Nao héa despropor¢do entre a vida familiar e a vida nacional.
[...] Uma crianca negra, normal, tendo crescido no seio de uma familia normal, ficara
anormal ao menor contato com o mundo branco (p. 128-129).

No momento em que a crianga se reconhece em uma imagem ¢ apreende sua fungao
simbolica, surge uma primeira identificacdo. Nas sociedades colonizadas, em que todos os
referenciais éticos, estéticos e morais sdo determinados pelo colonizador, a imagem propria
adquirida pelo sujeito negro ¢ tida como incompativel com a representacao de certos papéis que
estariam reservados para individuos de pele branca. Isso porque, como dito acima, o
colonizador bestializa o corpo do colonizado, fazendo de seus tragos imagindrios o condensado
de representagdes que indicam um inimigo comum a ser odiado e explorado:

Nas Antilhas — e podemos pensar que a situagdo ¢ analoga nas outras colonias — os
mesmos periddicos ilustrados sdo devorados pelos jovens nativos. E o Lobo, o Diabo, o
Génio do Mal, o Mal, o Selvagem, sdo sempre representados por um preto ou um indio,
e como sempre ha identificagcdo com o vencedor, o0 menino preto torna-se explorador,
aventureiro, missiondrio “que corre o risco de ser comido pelos pretos malvados”, tdo
facilmente quanto o menino branco (Fanon, 1952/2008, p. 130-131).

Como a identificacao “almeja configurar o proprio eu de maneira semelhante ao outro
tomado como modelo” (Freud, 1921/2020, p. 179), no contexto colonial, devido a fic¢do racial
criada pelo colonizador, o negro sofre um estorvo em tal processo, experimentando uma
permanente interdicdo do reconhecimento como igual, por portar em seu corpo o estigma da
diferenca racial, que o localiza fora das fronteiras do que ¢ considerado humano pelo europeu.
Quando Fanon (1952/2008) afirma que ndo existe Edipo nas Antilhas, nos parece menos uma
nao concordancia com Freud em relagdo a estrutura fundante do inconsciente na neurose para
os africanos e mais uma assertiva apofantica que introduz a violéncia presente na identificagao
simbolica colonial, desconsiderada pelos psicanalistas em relagdo a colonizagao.

Em 1921, Freud retoma o conceito de “Ideal do Eu”, introduzido pela primeira vez em
1914 m seu trabalho sobre o narcisismo, visto como uma instancia psiquica que surge no Eu e
dele se separa e posteriormente entra em conflito, dotando-a das fung¢des de auto-observagdo e
consciéncia moral, que impdem ao Eu demandas, por vezes, inatingiveis. Com efeito, da
renuncia pulsional, na qual o sujeito abdica dos objetos de satisfacdo interditados pela lei,
decorre uma operagao psiquica que engendra o surgimento do Supereu, instancia compreendida
como herdeira do complexo de édipo (Freud, 1923). Como os objetos primordiais de satisfagao
foram interditados, uma parte do Eu se idealiza e se oferece como compensacao, do que resulta
o surgimento do Ideal do Eu e, na sua outra face, os castigos, por se afastar das exigéncias nunca
cumpridas do Supereu.
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Podemos inferir, portanto, que, nas sociedades colonizadas, ¢ possivel verificar a acdo
de um Ideal do Eu branco, que reivindica ao Eu a correspondéncia aos estatutos imaginarios
impostos pelo colonizador como indices de humanidade e civilidade dos sujeitos negros, a quem
sdo atribuidas a inferioridade e a animalidade. Recorremos a Fanon (1952/2008) para ilustrar
nosso argumento. A célebre passagem na qual o autor discorre sobre a experiéncia vivida na
Franca, onde ¢ surpreendido pela exclamagao de uma crianga que se choca ao vé-lo, demonstra
que a permanente interdi¢cao de reconhecimento da alteridade que o sujeito racializado vivéncia
se da por estar inserido em uma sociedade em que todos os referenciais sao brancos:

Olhe, um preto! Faz frio, o preto treme, o preto treme porque sente frio, 0 menino treme
porque tem medo do preto, o preto treme de frio, um frio que morde os 0ssos, 0 menino
bonito treme porque pensa que o preto treme de raiva, 0 menino branco se joga nos
bragos da mae: mamae, o preto vai me comer! Nao ligue, monsieur, ele ndo sabe que o
senhor ¢ tao civilizado quanto nos... Nas proximidades do branco, no alto os céus se
desmantelam, debaixo dos meus pés a terra se arrebenta, sob um cantico branco, branco.
Toda essa brancura que me calcina... [...] “Mamae, olhe o preto, estou com medo!”
Medo! Medo! E comecavam a me temer. Quis gargalhar até sufocar, mas isso tornou-
se impossivel (Fanon, 1952/2008, p. 105).

Notamos, no relato de Fanon (1952/2008), a afirmacdo de que toda a brancura da
sociedade francesa o calcina. A calcinagdo consiste em um processo endotérmico, no qual um
determinado material ¢ submetido a elevadas temperaturas que alteram suas propriedades
fisicas e quimicas. A metafora exprime a maneira pela qual a empreitada colonial exige a
transformagado substancial do sujeito racializado, a fim de que ele possa se equiparar a figura
do colonizador.

Na obra “Tonar-se Negro”, Souza (1983) sustenta que o sujeito negro vivencia uma
espécie de fetiche da brancura, uma vez que o modelo de Ideal do Eu que lhe ¢ oferecido na
sociedade colonial ¢ constituido por sujeitos brancos que ocupam posi¢cdes de poder, de
autoridade e, em ultima instancia, de humanidade:

O Ideal do Ego ¢ um produto da decantagdo das experiéncias. Produto formado a partir
de imagens e palavras, representacdes e afetos que circulam incessantemente na crianga
e no adulto, entre o sujeito e a cultura. Sua fungdo no caso ideal ¢ a de favorecer o
surgimento de uma identidade ao sujeito, compativel com o investimento erotico de seu
corpo e de seu pensamento, via indispensavel a sua relacdo harmoniosa com os outros e
com o mundo. Ao sujeito negro essa possibilidade ¢ em grande parte, sonegada. O
modelo de Ideal de Ego que lhe ¢ oferecido em troca da antiga aspiragcdo narcisico-
imaginaria ndo ¢ modelo humano da existéncia psiquica concreta, histérica e
consequentemente realizdvel ou atingivel. O modelo de identificagdo normativo-
estruturante com o qual ele se defronta ¢ o de um fetiche: o fetiche do branco, da
brancura (p. 4).

O fetiche da brancura ou Ideal do Eu branco, como Souza (1983) postula, apresenta-se
como via inescapavel, imposta ao sujeito para que possa reivindicar o acesso aos bens materiais
e simbolicos, que sdo, de saida, garantidos aos sujeitos brancos nas sociedades coloniais. Sua
contraparte esta em uma dimensao real da identificagdo, mais ligada a tentativa de recuperagao
de um gozo impelido pelo supereu.

Lacan (1971/2006) referiu-se a uma identificagao secreta ligada a um objeto enigmatico,
uma coisa infima, como o pequeno mais-de-gozar de Hitler, uma pequena parte do corpo a qual
a massa se identificava e ndo seria mais do que seu bigode. Poderia ser ainda mais bem
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precisada, ao evocar a voz do Fiihrer, objeto da pulsdo invocante (Ribeiro & Bastos, 2018), que
hipnotizava as massas sedentas da sua unica missdo: exterminar o diferente, induzido pelas
“diferencas maiores”, como afirmou Freud em 1921 e foi destacada pela dissertacdo de Assis
(2021), que demonstrou que o racismo nao se restringe ao plano do narcisismo das pequenas
diferencas. SO que, no caso do racismo contra o negro, hd uma dimensdo ainda mais radical
dessa identificagdo real corporal, que € o carater de “epidermizagdo racial”’. Se uma mulher
branca, cigana, do Leste Europeu, usar as roupas certas, pode se disfarcar numa multidao
branca. Mas, quando se trata de uma pessoa negra, ndo € necessario verificar o sobrenome ou
buscar um codigo cultural disfarcado: a negritude estd sempre anunciada na pele, esta na cara.
E por isso que Fanon (1952/2008) destaca a “epidermizacdo da inferioridade” que recai sobre
as pessoas negras; o racismo aos afrodescendentes ¢ “epidérmico”. O racismo ¢ um sistema que
facilita a exploracdo, por meio da identificagdo da distingdo de gente ‘“civilizada” e
“incivilizada”. O judeu era um inimigo do nazista a ser exterminado. Para ser identificado, era
preciso marcar sua casa com uma estrela, seu corpo com ferro em brasa ou descobrir seu
sobrenome. O escravo negro ¢, para o colonizador, um nao ser e subsumido a um nao humano
por meio de olhar. O objeto escOpico o encerra. Para a metropole branca, esse modo de situar
as populagdes ¢ mais facil, uma vez que ¢ evidente.

Essa dimensao real da identificagdo ligada a cor da pele e a inscrigdes corporais ¢ tao
forte que, enquanto o nazismo significou um terror que teve fim na Alemanha, quando da
criminalizacao dos culpados e desnazificagdo internacional, o colonialismo perdura por séculos
ao redor do mundo e permanece ilimitado no seio das sociedades ocidentais, para além da
abolicdo da escravidao e da independéncia das colonias. Enquanto o racismo opera expulsando
negros das possibilidades de existéncia, o genocidio aos afrodescendentes caracteriza-se nao
apenas pela morte fisica, mas também por qualquer tipo de estratégia que apague a existéncia
subjetiva (Nascimento, 1978/2017). Contra tanta for¢a secular e poténcia violenta, como a
negritude poderia afirmar sua subjetividade, para além de uma simples formulag¢do positiva
frasal, mas, sim, de uma subversao estrutural, na qual a possibilidade de existéncia digna lhe
seja franqueada?

O quilombo, que grupo é esse?

Se o europeu teve sucesso na coloniza¢ao dos povos tradicionais nas Américas através
da catequese e escravizagio dos povos originarios e dos povos negros sequestrados da Africa a
partir das forcas religiosas e militares, seria plausivel supormos que a estrutura e o
funcionamento do quilombo, um tipo de grupamento que servia justamente de resisténcia a
estrutura colonial, reproduzisse o mesmo conjunto de forcas e de organizagcdo que 0s seus
dominadores promovem? Muitos historiadores confirmam que a escraviddo na Africa era
anterior a chegada dos traficantes europeus e continuou depois da partida deles. Segundo o
norte-americano John Thornton, a escraviddo africana, desde tempos imemoriais, teria fungao
diferente daquela assumida nas Américas. Nas minas de ouro e demais minérios, € nas lavouras
de cana de acticar no Brasil, os escravos eram considerados como maquinas — como, hoje, seria
um trator, um arado, uma colhedeira —, um ativo economico da producao industrial e do lucro
da terra. Aqui, a terra era o bem de maior valor. O escravo era descartado assim que esgotasse
sua capacidade produtiva (Gomes, 1956/2019).

Na Africa, ao contrario, a riqueza ¢ o poder estavam colocados na propria posse do
escravo, ja que o valor que se extraia do escravismo era seu trabalho. Um documento islamico
escrito por volta de 1665 descreve as relagdes entre escravos e senhores nas plantagdes do
Império Songai, em que as lavouras sdo descritas como tendo em torno de 200 subordinados e
inimeros feitores (Gomes, 1956/2019). Em algumas regides, os escravos eram mortos €
enterrados juntamente a seus senhores nos funerais, ja que, na Nigéria, tinha-se o habito de
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sacrificar um escravo por ano como oferenda ao orixad Ogum. Afirmar que negros escravizaram
negros como argumento para amenizar a for¢a inaugural do racismo estrutural a partir da
coloniza¢do nas Américas ¢ absolutamente anacrdnico, visto que, em todos os tempos, desde a
antiguidade, houve escravizacdo de seres humanos e, na grande maioria, eram brancos
escravizando brancos.

O que caracteriza, no entanto, a escravizacdo de pessoas negras nas Américas pelos
europeus como um marco na histéria mundial ¢ o lugar de mercadoria que lhes foi atribuido,
de coisa, de resto do capital. Mbembe (2018a) considera que a escravizacao do negro africano
— 0 primeiro ser humano tomado como moeda — funda o capitalismo. Para que sujeitos fossem
tornados coisas, com toda a perversao dos horrores das chibatadas, do estupro, do morticinio,
em plena era da razdo cientifica e seguida pelos ideais de liberdade, igualdade e fraternidade da
Revolucdao Francesa, sem que isso escandalizasse a moral racional moderna, foi preciso a
cria¢do da fic¢do racial e do mito da modernidade (DUSSEL, 1992).

a8 centes

Rosana Paulino: As Gentes (2016)

Avangamos, aqui, investigando como o quilombo e as consequéncias de sua formacao
e poténcia coletiva, contraria ao colonialismo, enfrentou as for¢as racistas dominantes ¢ vém
servindo de base para a resisténcia as novas tecnologias coloniais. Ainda que incompleta,
sempre por fazer-se, a conquista da cidadania por parte da populagdo negra, objeto da
necropolitica, vem-se dando por meio de consequéncias subjetivas, cujas condi¢des foram
constituidas no seio das organizagdes quilombolas. Seria possivel outra logica de estruturagao
dos grupos que ndo a mente grupal que tem como modelo a Igreja e o Exército?

O Quilombo dos Palmares, o maior, mais duradouro e mais importante quilombo
brasileiro, era formado por escravos fugidos das lavouras, mas também por mulatos e indigenas,
que, nas matas de Pernambuco, numa regido com muitas palmeiras e de dificil acesso,
utilizaram taticas de guerrilhas e manobras tipicas usadas em Angola pelos guerreiros jagas e
ingambalas contra os portugueses. No século XVII, héa descricdes das dezenas de expedi¢des
holandesas para tentar atacar Palmares, mas sempre sem sucesso, ja que os quilombolas
desapareciam nas matas sem deixar traco algum de sua presenga. Armadilhas no chao da
floresta repletas de varas de madeira camufladas sob as folhagens surpreendiam europeus com
armamento pesado. O que se conhece das descri¢cdes dos quilombos através de documentos
historicos, entretanto, sempre foi contado pelo colonizador, ja que os escravizados ndo tinham
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tido oportunidade de aprender a escrita. Aceitar Palmares para os escravistas significaria admitir
que os cativos teriam algum espaco, ainda que precario. Era também uma ameaga, ja que era a
prova de que poderiam resistir a brutalidade dos senhores. Em carta de Padre Antonio Vieira
ao rei de Portugal, em julho de 1691, o jesuita afirma que a continuidade e vitoria do Quilombo
dos Palmares seria a “total destruicdo do Brasil”, pois serviria de mau exemplo para os demais
escravos africanos.

Uma série de conjecturas e descri¢des foram feitas também sobre o lider do quilombo,
Zumbi dos Palmares. De tantas historias controversas sobre o grande guerreiro que enfrentou
as invasdes europeias no territorio quilombola, pouco se pode afirmar sobre sua trajetoria, ja
que ele mesmo ou seus companheiros jamais escreveram seu testemunho, trazendo sua propria
visdo dos fatos. Zumbi permanece, portanto, como aquele que se tornou um simbolo do
enfrentamento a colonizacao e que ganhou um dia no calendario civico a ser lembrado todos os
anos como marca da identidade nacional. Marcados pela Lei Aurea, brasileiros conquistaram o
direito de celebrar o Dia da Consciéncia Negra, na data da morte de seu herdi libertario e nao
fazendo reveréncia a princesa Isabel, sendo esta uma importante vitoria contra as forgas
coloniais. Alguns autores sustentam a ideia de que Palmares teria sido uma tentativa de
reconstruir o reino africano dos jagas ou ingambalas de Angola; outros, influenciados por ideias
marxistas, argumentam que haveria uma republica socialista popular que defenderia direitos da
populacdo oprimida e marginalizada. Historiadores, como Laurentino Gomes, Manolo
Florentino e Marcia Amantino, afirmam, no entanto, que Palmares nunca se constituiu como
um reino ou Estado autonomo, com capacidade de tomar decisdes e conduzir o proprio destino.
Alguns chegam a dizer que a organizacao era centralizada e, algumas vezes, despoética e que
dissidentes poderiam ser punidos ou assassinados.

Obras como ‘“Palmares, a guerra dos escravos”, de Décio Freitas (1982), e o livro
“Zumbi”, de Joel Rufino do Santos (1985), apresentam Zumbi como guerreiro heroico, defensor
da liberdade, mas, segundo historiadores, sdo obras de ficcdo. Seja como fic¢do, seja pela
transmissao oral que perdurou ao longo de geracdes de quilombolas, o que importa € que essa
imagem do mito Zumbi como hero6i do povo negro na guerra contra os colonizadores foi tomada
como verdade para o imaginario cultural e social brasileiro até o ponto de ter se inscrito também
em sua dimensao simbolica. Nesse sentido, podemos nos servir da psicandalise para afirmar que
a verdade tem estrutura de ficgao.

Se ndo ¢ possivel resgatar o que de fato foi o quilombo, por auséncia de registros
histéricos narrados pelos protagonistas, podemos considerar que os saberes desenvolvidos para
sua sobrevivéncia partiram ndo das liderangas brancas da coldnia, mas justamente daquela
cultura africana que tentava ser apagada pela empresa colonial. O desenvolvimento cultural e
produtivo criou um espago de humanizagdo, de subjetivacdo daqueles que eram considerados
coisas, restos. Mais do que isso, conforme mostra Gonzalez (1984), em seu consagrado texto
“Racismo e sexismo na cultura brasileira”, apesar da subjugacdo da mulher negra como
mucama, seja como fetiche da mulher objeto no carnaval, seja como servical, doméstica, foi do
lugar de “mae preta”, que cuidava dos proprios filhos e do filho do homem branco das classes
mais abastadas, que a transmissdo da /alingua materna brasileira se sustentou. Através do
“pretugués”, um modo de linguagem oral ao estilo brasileiro, a cultura da negritude se
transmitiu para toda a sociedade e permanece viva na formagao psiquica de cada um de nos.

Beatriz Nascimento (1985), uma importante historiadora e mulher negra, em seu texto
“O conceito de Quilombo e a resisténcia cultural negra”, afirma que os quilombos eram
“sistemas sociais alternativos” (p. 44), “brechas no sistema escravista” (p. 44), por isso eram
considerados como um “perigo negro” (p. 45). Santos (2015), ativista politico e militante no
movimento social quilombola e nos movimentos de luta pela terra, morador do Quilombo Saco
Curtume, localizado em Sao Jodao do Piaui, Piaui, ilustra essa consideracdo quando nos relata a
perseguicdo aos quilombos na era colonial: “Os colonizadores ndo se contentaram com o
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aniquilamento do povo e o desmantelamento da organiza¢ao de Palmares, ateando fogo em tudo
0 que poderia simbolizar ou significar os seus modos de vida” (p. 64).

A significagdo do quilombo como reunido de escravizados fugidos foi dada pelo
colonizador: “Em 1740, reportando-se ao rei de Portugal, o Conselho Ultramarino valeu-se da
seguinte definicdo de quilombo: toda habitagdo de negros fugidos, que passem de cinco, em
parte despovoada, ainda que ndo tenham ranchos levantados e nem se achem pildes neles”
(Schmitt, Turatti & Carvalho, 2002, p. 2). Tal significagdo classica exclui toda a multiplicidade
de formas e modos de uso e significacdes das comunidades negras que se espalharam pelo
Brasil, como aponta Santos (2015). Nem todos os quilombos estavam distantes e na mata
fechada, por exemplo. Havia quilombos muito proximos das casas grandes e, at€ mesmo, dentro
das senzalas, “representado por formas de producdo auténoma dos escravos que poderiam
ocorrer e de fato ocorriam, sobretudo em €épocas de decadéncia de ciclos econdmicos, fossem
agricolas ou de mineragdo” (Schmitt, Turatti & Carvalho, 2002, p. 3). E mais: a economia
interna das comunidades negras, dos quilombos, estava distante de ser isolada da economia da
colonia, elas existiam paralelamente.

Apesar de parecer algo que data da época do Brasil-Colonia, esse fendmeno permanece
vivo no inconsciente brasileiro. Assim, Nascimento (1985) propde um deslocamento, que nao
exclui o quilombo como institui¢do em si, mas o ressalta como simbolo de resisténcia, memoria
e resgate de uma identidade historica brasileira, expandindo o sentido de quilombo do bindmio
fuga-resisténcia para “unidade, Unica afirmag¢do humana, étnica e cultural a um tempo
integrando uma pratica de libertacao e assumindo o comando da propria histéria” (Nascimento,
1980, p. 263).

Podemos, portanto, dizer que o quilombo ¢ o “instrumento ideolégico contra as formas
de opressao” e um “reforco da nacionalidade brasileira através do filao da resisténcia popular
as formas de opressdo” (Nascimento, 1985, p. 46). Sustentamos a hipodtese de que o quilombo
faz um giro no lugar do saber, do gozo, do significante e do objeto. Ele ¢ a retomada de uma
comunidade de destino, de espago que mantém o corpo, devendo a capoeira e demais modos de
danca e de luta outras formas culturais de expressdao e as insurrei¢des de quilombolas o
enfrentamento a escravizacao. Essas organizagdes coletivas retomam a dindmica econdmica na
Africa, que ndo era homogeneizada. De restos & resisténcia, os quilombos tornaram-se nio
apenas um meio de combater a ldgica colonial, mas também uma brecha no sistema capitalista.

O quilombo como brecha ¢ visto como risco, desontologiza o capitalismo, pois mostra
que existem outros modos de existéncia diversos do europeu e do Norte global, que recoloniza
o mundo com sua légica de mercado. Sendo assim, o quilombo vem sendo tomado como um
projeto de redemocratizagdo. Em “O quilombismo: documentos de uma militdncia pan-
africanista”, Abdias Nascimento (1980) afirma algumas de suas fun¢des primordiais, das quais
destacamos:

a) a memoria: ao dar lugar a antiguidade do saber negro africano, vé-se a urgéncia de o
negro brasileiro recuperar sua memoria, que nao se inicia no trafico negreiro, com o contato
fisico com os irmaos do continente africano e da diaspora, o que se revela como um obstéaculo,
por caréncia de meios econdmicos; € 0 acesso a pensadores africanos contemporaneos e
afrofuturistas, que buscavam recuperar a memoria africana, especialmente Cheikh Anta Diop,
que defendeu a tese de o Egito ser negro e bergo da civilizagao, ndo para preservar uma possivel
superioridade racial, nesse caso negra, mas para denunciar que a inferioridade racial ¢ uma
ficcdo criada para argumentar a exploragdo de povos e terras;

b) a Consciéncia Negra e o sentimento quilombista: Nascimento (1980) faz um
apanhado da situa¢ao do negro brasileiro como espinha dorsal, mas de fora da colheita dos
frutos do seu suor em todos os niveis da nossa sociedade:
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Este ¢ um retrato imperfeito de uma situagdo mais grave, a qual tem sido realidade em
todo o decorrer de nossa historia. Desta realidade ¢ que nasce a necessidade urgente do
negro de defender sua sobrevivéncia e de assegurar sua existéncia de ser. Os quilombos
resultaram nessa exigéncia vital dos africanos escravizados, no esfor¢o de resgatar a sua
liberdade e dignidade através da fuga ao cativeiro e da organizacdo de uma sociedade
livre (p. 255).

Nascimento (1980) caracteriza o quilombismo como praxis afro-brasileira e nos aponta
os quilombos legais que ha entre nos: associagdes, irmandades, confrarias, clubes, grémios,
terreiros, centros, tendas, afoxés, escolas de samba, gafieiras etc. Para o autor, o quilombismo
mobiliza, pois ha um fator psicossocial enraizado na histdria, cultura e vivéncia dos afro-
brasileiros, que se apresenta na defesa do Movimento Negro Unificado pelo estabelecimento
do dia 20 de novembro como feriado nacional. E uma ideia-forca, uma energia. £ um ideal
difuso, mas constituinte, forte, denso, recalcado e, as vezes, sublimado. Porta um carater
nacionalista, ndo xenofobico e se caracteriza como uma luta anti-imperialista.

Atualmente, no Brasil, desde a Constituicado de 1988, 100 anos apods a aboli¢ao da
escravatura, o quilombo tem também uma significacdo juridica. Diante do Outro colonial,
comunidades negras sao reconhecidas como donas, herdeiras dos territoérios que ocupam. Tal
direito esta previsto no artigo n.° 68, do Ato das Disposi¢des Constitucionais Transitorias, da
Constituicao Federal de 1988: “Aos remanescentes das comunidades de quilombos que estejam
ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os
titulos respectivos” (Brasil, 1988).

Assim, hoje, os quilombos sdo reconhecidos por compartilharem identidade e territorio,
nao identidades fixas, mas identidades em curso. Como € sob a rubrica dessa identidade que se
tornou possivel a luta pela terra e pelos seus modos autdnomos de vida e significacdes das quais
as comunidades negras fazem uso, a identidade quilombola,

[...] até entdo um corpo estranho para estas comunidades rurais negras, passa a significar
uma complexa arma nesta batalha desigual pela sobrevivéncia material e simbolica.
Estamos, portanto, diante da incorporagdo de identidades que, em decorréncia de
eventos historicos, introduzem novas relagdes de diferenga, as quais passam a ser
fundamentais na luta dessas populac¢des negras pelo direito de continuar ocupando e
transmitindo as geragdes vindouras o territorio conformado por diversas geragdes de
seus antepassados (Schmitt, Turatti & Carvalho, 2002, p. 5).

Assim, o quilombo e a identidade quilombola constituem-se, ontem e hoje, como modos
de fazer resisténcia a colonialidade e, consequentemente, ao Ideal do eu branco. E fazendo e
reivindicando sua identidade nessa posi¢do historica, social e juridicamente desfavoravel
quanto as relagdes de poder que as comunidades negras vém lutando para serem aquelas que
fazem e determinam sua propria historia.

Em tal situacao de desigualdade, os grupos minoritarios passam a valorar positivamente
seus tracos culturais diacriticos e suas relagdes coletivas como forma de ajustar-se as pressoes
sofridas, e ¢ neste contexto social que constroem sua relagdo com a terra, tornando-a um
territorio impregnado de significa¢des relacionadas a resisténcia cultural. Nao € qualquer terra,
mas a terra na qual mantiveram alguma autonomia cultural, social e, consequentemente, a
autoestima (Schmitt, Turatti & Carvalho, 2002, p. 5).

Ao manterem vivos seus modos de ser e estar, essas culturas encontram no quilombo
outras respostas ao Ideal do eu branco, e ¢ a relagdo com a identidade quilombola que fornece
a essas comunidades a nogao de seu direito pela terra e de poder responder pelo proprio nome
e registrar sua propria historia.
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O que podemos extrair de Freud para ler o inconsciente estruturado pelo quilombo?

As observagoes de Freud (1921/2020) fazem-nos refletir: “Que grupo € esse, o
quilombo?”. Freud (1921/2020) extrai de Le Bon a descricdo sobre a mente grupal, que se
caracteriza, sobretudo, como um grupamento de pessoas que se tornam, em geral, obedientes
como um rebanho, que desejam ser dominadas por um chefe e viver sob seu dominio, reduzindo
completamente a faculdade critica dos individuos, em que uma inibicdo coletiva toma o
funcionamento intelectual, de forma que seus membros agem por imagens e emogdes
exageradas, sendo tomados por um fascinio hipnético pelo lider, identificando-se entre si por
contagio e compartilhando ideias exacerbadas e, muitas vezes, incompativeis com a realidade.
Freud (1921/2020) considera dois pontos fundamentais acerca da analise de Le Bon: o primeiro
¢ a alusdo ao inconsciente na analise do funcionamento grupal; e o segundo ¢ a comparagao
com a vida mental do que ele chamou de “povos primitivos”.

Ainda que Freud (1921/2020) afirme que ndo esta de acordo com a concepcdo de
inconsciente de Le Bon, ele inicia toda uma investigacdo de modos diversos, e até contrarios,
ao tipico funcionamento grupal. Freud (1921/2020) afirma que “o préprio Le Bon estava pronto
para admitir que em certas circunstancias, os principios €éticos de um grupo podem ser mais
elevados que o dos individuos que o compdem” (p. 93). Em seguida, ele cita Le Bon: “Ao passo
que quanto aos individuos isolados o interesse pessoal ¢ quase a tnica for¢ca motivadora, nos
grupos, ele muito raramente ¢ proeminente” (Freud, 1921/2020, p. 24).

Sugerimos, nesse ponto, que os lagos de solidariedade e de tomada de posi¢do ética
frente as grandes injusticas e desigualdades podem prevalecer e ganhar for¢a nos grupos de
forma muito mais intensa e eficaz do que individualmente. Poderiamos considerar que os lagos
de resisténcia que sustentaram a luta de Palmares pela sobrevivéncia teriam resistido gragas a
tais principios éticos?

Outros escritores, afirma Freud (1921/2020), indicam que, “em circunstancias
excepcionais, pode surgir nas comunidades o fendmeno do entusiasmo, que tornou possiveis as
mais espléndidas realizagdes grupais” (p. 24). Freud (1921/2020) considera que grandes
decisdes de dominio do pensamento e numerosas descobertas e solucdes de problemas sé sao
possiveis na soliddo, mas que a mente grupal pode ser “capaz de génio criativo no campo da
inteligéncia, como ¢ demonstrado, acima de tudo, pela propria linguagem, bem como no
folclore, pelas cangdes populares e outros fatores semelhantes” Freud (1921/2020, p. 24).

Podemos concordar com Freud ao observar que, muitas vezes, a produgdo artistica,
musical, artesanal e politica de um se prolifera por todos os membros, sem ser por contagio,
mas por tocar um ponto sensivel comum, cada um se apropriando ao seu modo, como ¢ o caso
do carnaval. Cada letra de samba, adereco e enredo tem seu segredo, sua ginga, sua historia e
seus compartilhamentos proprios. Permanece a questdo aberta além disso, ou seja, saber o
quanto “o pensador ou o escritor individualmente devem a inspiragdo de seu trabalho ao
estimulo do grupo em que vivem e se eles ndo fazem mais do que aperfeigoar um trabalho
mental em que os outros tiveram parte simultanea” Freud (1921/2020, p. 24). Sobre isso, Freud
(1921/2020) afirma que pode parecer que tais descri¢des sdo contraditorias, mas ele conclui que
¢ preciso diferenciar como a dimensao grupal pode ser utilizada para estruturas diferentes. Aqui,
ele se refere as assertivas de Sighele e Le Bon quanto aos grupos de carater efémeros. Nesse
ponto, ele traz uma pérola para nosso tema: refere-se a grupos revolucionarios que
influenciaram os autores. Os grupos e associagdes estdveis estariam corporificados nas
institui¢des e na sociedade. Uma metafora bastante interessante ¢ usada por Freud (1921/2020)
para comparar os primeiros com os segundos: 0os primeiros seriam como um “mar encapelado
enquanto o segundo uma ondulagdao na terra” Freud (1921/2020, p. 25). Como podemos
entender essa metafora? Embora parecam com o mesmo formato ondulatério, ambos sdo
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compostos de elementos completamente diferentes. No caso do mar, podemos pensar que ele
nao ¢ fixo, pelo contrario, produz modificagdes, agitacdes e transformacoes rapidas. No caso
de uma ondulagao na terra, ao contrario, ¢ algo que permanece como estd. Para se transformar,
dependera da erosdao do solo e de um enorme tempo para produzir qualquer mudanca.
Levantamos, portanto, a hipotese de que as instituicdes seriam essas estruturas estagnadas e
quase imutaveis, e os movimentos de lutas populares um mar que, embora repita a estrutura
ondulatoria, esta em constante movimento de mudanga.

Freud (1921/2020) avanca nessa analise e refere-se a outro autor, McDougall, que
explora a mesma contradicdo em seus argumentos. Seguindo seu desenvolvimento, Freud
(1921/2020) menciona a multidao, enquadrando-a também na categoria de grupos efémeros,
quando o grupo ndo esta organizado e seus membros ndo tém quase nada em comum. Ele
admite, porém, que uma multidao tem rudimentos de uma organizagdo. Para pensarmos em um
grupo constituindo uma mente psicoldgica, € preciso que ele tenha trés condi¢des: um interesse
comum num objeto, uma inclinagdo emocional semelhante e um grau de influéncia reciproca.

Para uma elevacao da vida mental de um grupo a um nivel mais alto, McDougall coloca
trés condigdes: a) que haja certo grau de continuidade na existéncia do grupo, de ordem tanto
material (quando ha continuidade do grupo) quanto formal, se for possivel desenvolver dentro
do grupo determinadas fungdes fixas ocupadas por uma sucessao de individuos; b) que cada
membro se forme a partir de alguma ideia definida e componha fungdes e capacidades no grupo;
e ¢) que o grupo seja colocado em interagao.

Seriam essas condi¢des proprias aos quilombos? Temos escutado dos grupos periféricos
de luta popular que as favelas sao quilombos urbanos. Tais coletivos, em geral, partem das
ideias inventivas de personalidades da comunidade para que os demais moradores desenvolvem
essas criagdes, adicionando suas proprias variagdes em cada beco, barraco e laje. Cada um deles
assume determinadas fun¢des na comunidade. Para terem éxito, o que lhes exige efetividade,
estratégia e taticas continuas, tais organizagdes ddo continuidade a determinada sustentacao de
ideias. Além dos encontros permanentes para sustentar as agoes, hoje, também se realizam
muitos encontros pela internet, o que ocorre em todo o trabalho de comunicac¢ao popular para
dar testemunho da préopria versdo da histoéria a partir dos fatos escondidos pelos jornais de
grande circulacdo. Tais a¢des e meios de organizacdo evitam restringir o grupo a normatividade
regulatéria de uma ordem falica, branca, heteropatriarcal. Ha algo nesse tipo de comunidade
que os movimentos sociais populares fazem que se sustenta a partir do improviso, da invencao,
valorizando o saber-fazer da experiéncia que cada um adquire e que desafia a ordem totalitéria.

Sabemos que Freud (1933/1976; 1930/1974), com reservas ou mesmo criticas, referia-
se as propostas revoluciondrias marxistas e ao sistema comunista implantado em paises como
a Russia, mas sua grande critica se pautava no fato de esses movimentos terem uma utopia de
um mundo sem mal-estar, desconsiderando a pulsdo de morte e as rivalidades humanas, e
sucumbindo a uma ilusdo. No caso do quilombo e seus desdobramentos nos grupos de
resisténcia de favela, ndo se trata da busca por um horizonte idealizado ou teorizado, mas
simplesmente da luta legitima de ocupar um lugar de sujeito no lago social, forjar um Jocus
politico que lhe ¢ negado. O quilombismo €, por estrutura, um lugar de agitagdo, ebulicao de
ideias e atos, no qual os segregados, que sdo vilipendiados de sua humanidade, podem se
proteger do seu entorno e produzir um lago que reconheca as proprias origens, sua lingua, seu
corpo, sua voz, sua pele.

As novas formas de coletivos progressistas organizados pelos movimentos sociais sao
lidas por Aleman (2016) através da aproximagdo com a proposta de Lacan para as Escolas de
Psicanalise. Como a Associacdo Psicanalitica Internacional ¢ estruturada pela légica da
identificagdo com o mestre, uma Escola na contracorrente da logica do grupo identitério, ela
sustenta uma sutil abertura para o inconsciente através de um grupo nao-todo. Para Aleman
(2010), autor de “A Esquerda Lacaniana”, os movimentos sociais da América latina sdo
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coletivos em movimento, cuja causa aponta para um tornar-se. E um conjunto aberto e
indecidivel no plano das identifica¢des, o que representa a 16gica interna de uma transformacgao
politica. Nao podemos deixar de articular tal proposta de Neusa Santos através do tornar-se
negro como solucdo subjetiva, atravessada pela experiéncia com o inconsciente, para o lugar
de objeto que o negro ocupa na sociedade brasileira.

Ainda que as utopias progressistas possam vir a ser totalizantes, Aleman (2016) aponta
para a contribuicao de Lacan para uma superacao no campo da esquerda, para um além da logica
identificatoria, através da construgdo de uma “poética politica” (p. 38). A “experiéncia dos
movimentos sociais nacionais e populares latino-americanos podem alcangar uma
inteligibilidade inédita que pode interpelar o panorama europeu, em muitos casos, algo
adormecido em seu eurocentrismo” (Aleman, 2016, p. 38).

O cartel que Lacan (1967/2003) inventou ¢ um pequeno grupo de quatro ou cinco
pessoas que pdem em marcha a falta de saber como a causa para sua producao. Nao se orientam
pelo saber de um mestre. Esse ¢ um ponto em que se aproxima do quilombo, no qual as ordens
dos senhores de escravos ndo vigoravam e a capoeira, as religides de matriz africana, o canto e
a danga traziam saberes ancestrais que estavam apagados ou impedidos pela civilizagdo
colonial. O cartel ndo se estrutura pela suposicao de saber no Outro, mas por uma transferéncia
de trabalho, que busca uma produg¢do primeiramente compartilhada com os membros e, depois,
estendida para a comunidade. A fun¢do do “Mais-Um” corrobora o principio de orientagdo do
cartel em relagdo ao saber, j4 que ndao ha o Outro do saber. Essa suposi¢do invalidaria a invengao
esperada de cada um. O conceito surge do significante a mais, que presentifica a falta de um
significante que represente o sujeito, sendo, portanto, “menos um” significante que pode
nomear a falta. Nao estamos afirmando que o quilombo funciona como um cartel, mas eles tém
alguns pontos em comum que podem nos fazer pensar se, para além do plano das identificagoes,
ndo ha algo mais potente que sustenta sua forga transformadora de subjetivacao.

A Escola, com a légica do cartel como “nucleo-base” da formacdo, ndo institui o
analista. Pelo contrario, ¢ ele que, pela exposicao de suas questdes, constitui a Escola e, esta,
por sua vez, pode vir a garantir a Psicanélise no mundo, favorecendo a autorizagdo de cada
analista sobre sua clinica. O lugar de formag¢ao nao deve ser estavel e rigido, como a ondulagao
na terra, mas um lugar de desassossego, que faga valer a viruléncia do Unbewusste freudiano.
Essa ¢ a condi¢do de uma critica sistematica que pode sustentar o futuro da Psicanalise, para
que ela ndo se torne uma ilusdo.

Hé algo no quilombo que sustenta uma causa, a causa da sobrevivéncia, ndo apenas dos
corpos negros, mas da subjetividade e da cultura de um povo que € torturado e massacrado por
séculos e que softre a tentativa de apagamento de sua humanidade todos os dias. Aqui, pensamos
que ha a abertura para o objeto, um objeto causa de desejo, seja o desejo pela sobrevivéncia,
pela vida ou pela préopria possibilidade de ndao ser um objeto-resto, capricho do gozo do Outro.

Conclusoes

A empreitada colonial no Brasil deu inicio a formagao de uma sociedade escravocrata,
na qual a elite burguesa se constituiu tendo como objetivo o saque do territdrio através do
trabalho ndo remunerado, com corpos-moeda, sem a implementacdo de quaisquer politicas de
longo prazo que ndo fossem pautadas pela logica da exploragdo/descarte. Nesse contexto
histérico, ao se arrogar a posicao de detentora de uma superioridade intrinseca que legitima o
exterminio e a redugdo desses sujeitos e corpos-moeda (Mbembe, 2013), a massa colonial
instaura o racismo contra negros e indigenas.

O racismo orbitou entre o discurso do mestre, se ancorando no argumento religioso de
que os negros nao eram dotados de alma, sendo, portanto, ndo humanos (Dussel, 1993), ¢ o
discurso cientifico, propagado pelo Iluminismo e pelos projetos eugenistas tributarios do
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chamado darwinismo social, delirio epistémico que sustenta a tese de uma inferioridade
biologica do negro. Seja como produto do discurso do mestre, do discurso da ciéncia ou de
quaisquer outros, o racismo produz consequéncias subjetivas de mortificacdo da populacao
indigena e afrodiaspérica e de constituicdo de uma sociedade que toma a cor da pele e
determinados tracos como sindnimos de direito ao exterminio. Mesmo apds a abolicdo da
escravidao e independéncia das coldnias, o corpo negro circula na sociedade como alvo e moeda
a um sé tempo.

Decorridos 200 anos da Proclamagao da Independéncia e 134 anos da aboli¢cdo, ainda
vigora a logica da plantation: primarizagdo da economia, monoculturas de latifindio e
superexploragdo da forca de trabalho para a remuneragao de uma burguesia que atende a
interesses do grande capital. Seja durante a empreitada colonial, seja durante os dias atuais, a
mente grupal burguesa tem como elemento de coesao o 6édio ao negro, ao pobre, ao indigena,
ao trans e a todas as subjetividades desviantes do ideal branco e cisheteronormativo secular.

Tal como descrito por Freud (1921/2020), essa massa sem lider, unida por um afeto
homogéneo, prossegue em sua surdez e cegueira coloniais a tudo aquilo que denuncia sua
necropolitica, por vezes, saindo desse torpor para aniquilar vozes subalternas, como a de
Marielle, que ameagam a sua estrutura. Em momentos nos quais as nomeagdes que
secularmente definiram o que ¢ um homem, uma mulher, um negro, uma familia passam a ser
questionados pelas subjetividades que fogem ao Ideal do Eu conservador, o reacionarismo
avanga com toda a sua pulsao de destrui¢do, e as massas buscam um lider com o qual se possam
identificar no seu desejo de aniquilagdo da diferenca.

Como possiveis rotas de enfrentamento e resisténcia a necropolitica, encontramos nos
povos diasporicos o saber secular, que os possibilita fazer frente a voracidade da necropolitica.
No grupo freudiano, havia a pregnancia da identificagdo como base de unificagdo das
semelhancas e apagamento das diferencas, como vimos ao longo de nossa argumenta¢do. Como
psicanalistas que participam de grupos de liderangas populares nas favelas e acolhem as
questdes que surgem no caso dos movimentos sociais de politizagdo das minorias oprimidas no
Brasil, o que pudemos observar foi o contrario: uma estratégia de decolonizacdo das solucdes
encontradas e de desidentificacdo dos paradigmas eurocéntricos de direcionamento da ordem
publica e do saber universal que homogeneiza os comportamentos, os modos de agir € o lago
entre as pessoas.

Tendo em vista o conceito de Amefricanidade, de Gonzalez (1984), que consiste no
reconhecimento das marcas de africanidade na constituicdo da sociedade ¢ cultura brasileiras
frente 4 sua negagdo — que caracteriza o racismo a brasileira, racismo por denegag¢do —, o
quilombo se apresenta como um modo de constituir o povo e a resisténcia. Buscando a
especificidade da sociedade e da cultura brasileiras para pensar a praxis psicanalitica no Brasil,
propomos tomar a estrutura e a invengao do quilombo em suas especificidades como outra
forma de grupo, diversa daquela que Freud (1921/2020) descreveu, mas que nos da pistas do
que ele chamou de “grupos efémeros”, dando destaque as manifestagdes artisticas e culturais,
que elevam eticamente os objetivos civilizatorios de uma sociedade.

O cartel inventado por Lacan (1967/2003), compartilha com o quilombo outra 16gica
em relagdo ao saber. Para o quilombismo, o saber-fazer ancestral d4 uma resposta ao
capitalismo, reinserindo o sujeito no plano do coletivo. Sujeito que ndo sabemos bem se foi
excluido pela ciéncia, denegado pelo racismo ou desmentido pela necropolitica. A interrogacao
sobre um saber que faz circular o que ¢ singular de cada um ¢ o ponto que afasta o quilombo,
assim como o cartel, de uma alienag¢@o ao plano identificatério e a redugdo do Ideal do Eu a
uma fixagdo no que é imposto pelo Outro sem qualquer dialetizagdo. A diferenca do cartel, o
quilombo serve para decolonizar as estruturas eurocentradas que mantém as posi¢cdes de
dominio e de dominado e, portanto, podem ensinar aos psicanalistas sobre a dimensao politica
que o inconsciente deve ser lido para estar a altura de nossa época necroliberal.
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